EMIL CIORAN, A RUNAGATE MYSTIC
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(Abstract)

The way in which Emil Cioran spiritually approached God, was,
apparently an early memory outline, with a reproachful role of his
father, priest of Rasinari. His childhood was spiritually punctuated
with the denial of Divinity. His adolescence was labeled by non-
religious experiences of rapture and his approach of mysticism.
Cioran’s way was a apophatic one, although without any mystical
destination, being himself more vitalist than dedicated to mystical
procedures and habits. The insomnia, lucidity and physical pain were
the incubation elements of the rapture. He was beliefless but religious,
an impure nihilist who moved permanently between the need of belief
and the impossibility of believing, a restless metaphysical.
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imposibilitatea de a crede. Dialectica Incordatd si perpetud pe care a
intretinut-o cu Dumnezeu, inca de pe timpul pldmadirii personalitatii
sale, 1-a asezat definitiv In cercul stramt al nelinistitilor, al celor
isterizati sub auspiciile cerului. Un cer prea albastru pentru un suflet
spectral si prea difuz pentru a-i sluji drept pavaza si a-i oferi oblojirea
ce curma intru credinta.

Fiul preotului din Rasinari, Emil Cioran, ar fi trebuit sa se bucure
de toate prerogativele unei dezvoltari spirituale armonioase, care
sa-1 inscrie pe calea unei credinte autentice. Calea lui Cioran, In
schimb, a fost una in sens invers, apofatica, neasumatd totusi pana
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la capat, caci: ,,La Cioran, mistica nu are nici un final, nu duce spre
o alta lume, ci dimpotriva, urmdrind planurile vitaliste, urmareste
eternizarea vietii, tel care evident ramane doar la nivelul intentional.”
Sa aibd acest tropism legaturd cu o amintire incifratd timpuriu si pe
care o scoate la iveala abia in Caiete II, dupa aproape o jumatate de
secol?! O voi reda integral, asa cum apare rememoratd de Cioran,
caci ea pare a ne oferi cheia descifrarii a ceea ce a urmat, grila de
lectura hermeneutica a zbaterilor cioraniene in imposibilitatea sa de
a crede intr-un Dumnezeu mantuitor si in convingerea viscerald a
permanentei damnari umane: ,,Prin 1919 (aveam 8 ani), la Rasinari,
dormeam 1n odaia parintilor mei. Seara, tata 1i citea adesea mamei,
cu voce tare, cite o carte. Odatd am fost izbit In chip deosebit de
niste lucruri nu tocmai in reguld. Era vorba despre un calugar rus care
facea nazbatii cu niste calugarite Intr-o manastire. Dar in memoria
mea s-a Intipdrit mai cu seamd un amanunt. Anume acela in care
tatal lui Rasputin, aflat pe patul de moarte la Pokrovskoie, i-a spus
fiului sau: «Du-te la Moscova, cucereste orasul, nu da Tnapoi de la
nimic $i nu-ti face scrupule, pentru ca Dumnezeu e un porc de cdine.»
Fraza aceasta cititd de tatdl meu, care era preot, m-a rascolit — si m-a
eliberat. Nu mai trebuie sd adaug cd de obicei dormeam in timpul
acestor lecturi; in seara aceea Insa demonul m-a tinut treaz. Cred ca
n-am inchis ochii toata noaptea. Daca parintii mei si-ar fi inchipuit ca
stau cu urechile ciulite!””? Asa cum o ,,scena originara™ poate ramane
intiparitd in psihismul copilului, dirijandu-i apoi tropismul sexual prin
ecoul inconstient pe care 1l starneste, In aceeasi maniera, o situatie
in care autoritatea paterna si sacerdotala face rabat de la identitatea
de rol, poate ca a sadit in inconstientul lui Emil grauntele de revolta
si de eliberare. Dar fard a ne pripi, sa-1 lasam mai intdi pe Cioran sa
glasuiasca despre ecourile ce i le-a lasat lectura parintelui sau: ,,0
asemenea grozavie din gura tatdlui meu, pentru care preotia nu era o
gluma, m-a impresionat tot atata cat un incendiu sau un cutremur. Dar
imi amintesc, de asemenea, foarte clar — sunt mai bine de cincizeci de

! Dan Olteanu, Mistica metafizica la Cioran, Ed. Helicon, Timisoara, 1996, p. 104

2 Emil Cioran, Caiete, II, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 228

3 Tn vocabularul psihanalitic, desemneaza raportul sexual intre parinti, pe care copilul in vede,
fortuit sau nu, interpretandu-1 ca un act de violenta din partea tatalui asupra mamei (vezi Eli-
sabeth Roudinesco, Michel Plon, Dictionar de psihanaliza, Ed. Trei, Bucuresti, 2002, p. 837)
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ani de atunci — ca tulburarea mea a fost urmata de o placere stranie,
ca sa nu spun perversd.”* Aceasta scena 1i confirma micului Cioran
banuiala ca religiozitatea si evlavia tatalui cat si statutul mamei, acela
de ,,complice evlavios”, nu aveau o dinamica autentica, nu erau decat
de ordin functional, precum a unui ,,automat religios.” Izvoarele
atitudinii religioase nu veneau din adancurile fiintei sau din vapaile
credintei, ci erau menite spre a-1 deghiza pe cel ce trebuia sa ,,pozeze”
in preotul satului, Tnainte mergator, ocrotitor spiritual al comunitatii.
Fara a glisa 1n speculatii psihanalitice, pe cale hermeneutica, putem
afirma ca aceasta intamplare 1-a eliberat pe Cioran de sub obldduirea
unui Dumnezeu bun. Precum I-a eliberat si de sub influenta spirituala a
unui tata evlavios autentic, facilitindu-i proiectii si viziuni intunecate
asupra divinitatii, asemeni unui neinduplecat profet al nihilismului si
decaderii.

Reactiile tanarului Cioran nu au intarziat sa apara: ,,In copilirie,
eram un ateist vehement, si asta e incd putin spus. Cand, la masa, se
spunea vreo rugaciune, ma ridicam si ieseam imediat™. Apetitul si
digestia nu ii erau compatibile cu randuiala traditionalist-ortodoxa,
in schimb digera prolific pe cadente de ganduri sumbre sau in
presimtirea vidului ori a extinctiei: ,,In tinerete ma gandeam in fiecare
clipa la moarte. Era o obsesie — chiar si atunci cand mancam.”®
Incipienta profilarii tropismului sdu spiritual se produsese iar in
perioada adolescentei, marile sale crize spirituale nu aveau decat sa-i
pitroceasca orientarea si sa-i livreze certitudinea unei pseudo-damnari
spirituale.

Daca nu a reusit sd gaseasca si sa implore cerul, atunci miza sa
va ramane aceea de a cuceri infernul interior. Iar ca marturie asupa
,(Golgotei” interioare sta cartea sa de debut, Pe culmile disperarii,” care,
de la un capdt la celalalt, reprezintd o marturisire, o spovedanie facuta
la temperatura trairilor incandescente din care razbate ecoul unor trairi
de facturd misticd. Resorturile unor astfel de trdiri nu sunt marcate de
credinta ci provin dintr-un solipsism tenace. Trairile lui Cioran sunt
un rezultat alchimic al convergentei insomniei, disperarii si durerii

* Emil Cioran, Despre neajunsul de a te fi nascut, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 64
5 **% Convorbiri cu Cioran, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 7

6 Idem, p. 37-38

" Emil Cioran, Op.cit., Ed. Humanitas, Bucuresti, 1990
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fiziologice. Crizele de insomnie i-au ascutit luciditatea, disperarea
l-a scos din randul semenilor iar durerile fizice i-au slefuit viziunea
asupra vietii. La varsta de saisprezece ani va incepe pentru Cioran
,,catastrofa”. Demonul nocturn, insomnia, e cea care il va arunca vreme
de aproximativ sapte ani pe solul fecund al disperarii si luciditatii, sub
incandescenta beznei propriilor tenebre. Intr-o convorbire avuti cu
Helga Perlz, Cioran 1si aminteste: ,,Raul s-a petrecut pe la 16-17 ani.
Tineretea mea a fost o adevarata catastrofd.” Noptile de insomnie
l-au facut sa patrunda, in chip de intelegere, fenomenul supranatural al
extazului. Trairea extatica este una de crepuscul, ndscuta parca dintr-o
uneltire a luminii cu Intunericul, dintr-un incest al zorilor cu amurgul,
ce 1l va osandi la o luciditate purificatoare, spiritual sanogena, din
care vor fi fost epurate elementele de individualitate si de contingenta.
Traita subiectiv, il va conduce la o stare de supraconstiintd, semn ori
simptom al atingerii culmilor interioare; culmi de pe care exteriorul
ii apare golit de semnificatie. Trairile din acea perioada purtau
intrucatva pecetea unei autentice disperari, erau ca o ,,borna” la capul
unui itinerar povarnit spre propriul abis, pe care tanarul Cioran nu
l-a jalonat precaut, ci l-a ,,tocat” cand in rapel, cand cu pasi marunti;
ridicand in acei ani constiinta la rangul de drama a fiintei, de fatalitate
si luciditatea tindnd locul felinarului lui Diogene, Cioran si-a tesut
maieutica cu firul obsesiilor, nu a ideilor, la fuiorul celor doi demoni,
insomnia si acedia.

Noptile de insomnie, prin haul ce-1 deschid intre Eu si lume, I-au
facut sd patrunda si sa simtad fenomenul supranatural al extazului.
Din luciditate, acest ,,vaccin contra absolutului”®, Cioran si-a facut
o religie, o mistica irizatd de nelinistile lui metafizice, iar extazul, ca
moment purificator, 1l ridica, parelnic, la anvergura unui Dumnezeu
deposedat de lume, céci: ,,Nu trebuie sa fie scopul tau ultim sa devii
Dumnezeu fara lumi?”"

Aceasta experientd extatica i livreaza lui Cioran ,,sentimentul unei
participari esentiale”!!, transcende cunoasterea comuna si il proiecteaza
in proximitatea eternitdtii. Resimtirea vesniciei si a beatitudinii din

8 % Convorbiri cu Cioran, Ed.cit., p. 45

° Emil Cioran, Silogismele amaraciunii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 80
19 Emil Cioran, Cartea amagirilor, Ed Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 98

' Marta Petreu, Despre bolile filosofilor. Cioran, Ed. Polirom, Iasi, 2008, p. 51
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proximitatea ei, ca rezultat al scotocirii in cerul propriului suflet, se
aseamana in intensitate cu acea regdsire in Dumnezeu pe care o resimte
misticul. Ultimul parcurge augustinian treptele scarii spre cer, pe cand
Cioran paseste pe scara ce coboard spre abisul sufletului, caci ,,trebuie
sa scobori toate treptele unui iad launtric.”'? Cele doua itinerarii se
aseamana, ,,intunericul pe care ajungi pe scarile durerii nu este mai putin
infinit si etern decat lumina ce te orbeste pe scarile bucuriei.”" Lansat in
acel itinerar sufletesc de aflare a Absolutului, Cioran a asimilat mistica cu
extazul. In tinerete contabilizase patru strafulgerari, patru stiri de gratie,
de extaz, stari ce au reprezentat pentru el o fagaduiri de speranta a potecii
pe care pasise. Cioran s-a aventurat in aceastd cdutare personala nu pe o
cale rationala, ci, Intrucatva, pe calea inimii, dar o inima din care 1i lipsea
ventriculul credintei.

Lipsit de credintd, Cioran putea simti ceea ce ar fi simtit misticul
atins de beatitudine, caci ,,Totul se petrece 1n inima. [ata ce inseamna
mistica si sfintenie.”'* Credinta nu i-a fost o conditie in atingerea
starii de gratie iar Dumnezeu a reprezentat in permanenta Alterul ce
l-a tentat si ,,l-a asmutit” Intru cautare, un fel de punct de echilibru
negasit dar totusi catalizator. Lasat prada impulsurilor si febrelor
interioare, Cioran a atins sacrul eludand calea credintei. Dumnezeu
i-a fost In permanentd o limitd dar si un companion de taifas in
solitudinea noptilor cu insomnie. Absolutul i-a fost mereu o tentatie,
pe Dumnezeu l-a spionat, i-a dat tarcoale, ca un veritabil ,,pungas
al prapastiei.” Lipsit de pasiunea credintei, compensata de vanitatea
conditiei de intrus si mai apoi de exilat metafizic, oscileaza intre cele
doud lumi - ,,Suntem prea tari pentru lumea amagirilor si prea slabi
pentru cea a cerurilor.” — noteaza undeva, pentru a-si marca lipsa de
aderenta fatd de lumea umana si fata de lumea spiritului, ca mai apoi sa
se localizeze triumfator ,,la o egala distanta de sfintenie si de viata.”'

Cioran apare ca un nihilist impur pentru ca nu poate fi categoric
in raportul cu Dumnezeu, ,,Doamne! eu nu spun ca tu nu esti; eu spun
ca nu mai sunt.”'® Neputand sa 1i nege existenta apare mai degraba

12 Emil Cioran, Pe culmile disperarii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1990, p. 61
13 Ibidem, p. 172

4 Emil Cioran. Lacrim si sfinti, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1991 p. 8

15 Emil Cioran, Amurgul gandurilor, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 186
1 Ibidem, p. 168
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ca un nelinistit metafizic ce recurge, de-a lungul vietii si operei, la
interogatii de intensitati obsesive cu privire la Dumnezeu: ,,Nu stiu
cum oamenii pot crede Tn Dumnezeu, desi md gandesc zilnic la
el.”'” Pe urmele lui Meister Eckhart, virtuosul caii apofatice, ,.tata
al paradoxului in materie de religie”'®, Cioran gaseste formula
de melanj a religiei cu filosofia, personificindu-l pe Dumnezeu,
antropomorfizandu-1 spre a-L imagina ca un interlocutor, pentru a-i
atribui determinatii negative, ca astfel, El sa se poata revela, ca intr-o
transformare a negativului in fiinta.'” ,,Cand te adresezi lui Dumnezeu,
fa-o cu pronumele, fii singur, - ca sa poti fi cu El. Altcum esti om si
nu vei sta niciodata fata-n fatd cu singuratatea Lui”. lar atunci cand,
prea des ,,nu te mai poti ruga la Dumnezeu, zici Absolut.”?! Cioran nu
crede, catafatic, Cioran rumineaza si simte gratie strafulgerarilor de
lumina, a extazelor. Iatd distinctia Intre credincios si filosof, primul
fiind cu inima Tn Dumnezeu, cel din urma gandindu-l si cautandu-I,
caci: ,,Filosoful se gandeste la Divinitare, credinciosul la Dumnezeu.
Unul la esentd, altul la persoana. Divinitatea este ipostaza abstracta si
impersonald a lui Dumnezeu.”*

Cioran s-a migcat mereu intre nevoia credintei si imposibilitatea
de a crede, fara a adera la vreuna din cele doua extreme. Aceasta lipsa
a credintei a compensat-o printr-un profil religios, iar pentru el, a fi
religios insemna ,,a simti misterul chiar in afara oricarei forme de
credinta.”* Din regretul ca nu poate fi Dumnezeu, i-a mai ramas sa se
gandeasca la Dumnezeu, desi duce in aceasta convingere deznadejdea
unui invins: ,,Mi se pare mai usor sa te crezi tu insuti Dumnezeu decat
sa crezi in Dumnezeu.”** S-a apropiat de Dumnezeu prin diatriba,
profiland o mistica negativa crescutd din solul unei filosofii intunecate.
S-a apropiat astfel caci a avut sentimentul refuzului din partea unui
Demiurg mai degraba rau, menit sa-1 pedepseasca pentru lipsa lui
de credinta. In ideea rizboirii cu Dumnezeu, un rizboi metafizic

7 Emil Cioran, Cartea amagirilor, Ed. cit., p. 140

18 Apud. Simona Modreanu. Cioran sau rugdciunea interzisd, Ed. Junimea, lasi, 2003, p. 87
1 De vazut Dan Olteanu, Op.cit., p. 67

20 Cioran, E. Amurgul gdndurilor, Ed. cit., p. 179

2 Ibidem

2 [bidem, p. 54

3 Cioran, E. Caiete III, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 267

24 Cioran, E. Marturisiri si anateme, Ed. Humanitas, Bucuresti, p. 53
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si spiritual, Cioran si-a turnat toate imposibilitdtile spre a-1 deghiza
pe Acesta in ,tap ispasitor”, a-i atribui vina imposibilitatilor sale si
spre a se lua la trantra intru eliberarea personala. Si asta, poate pentru
ca odatd cu trecerea anilor prospetimea si vitalismul i s-au maculat
treptat iar ingredientele ce i-au asigurat candva incubatia extazului au
inceput sa se risipeascd, caci ,,nu se poate trdi mereu pe culmi.”

Caderea lui Cioran de pe culmile interioare a lasat ecoul unei
tanguiri metafizice drept corolar a unei existente neiplinite, demne
de o sacrd damnare: ,,Am vrut sa fiu filosof, si am ramas simplu autor
de aforisme; mistic, si n-am putut avea credintd; poet, si n-am izbutit
decat sa scriu o proza poetica destul de dubioasa.””

3 #x% Convorbiri cu Cioran, Ed. cit., p. 115
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